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Preparando o terreno...

O presente trabalho objetiva problematizar a tematica do laco social na
contemporaneidade. Ha consideravel producdo acerca de formas de
padecimento psiquico contemporaneas que, por sua vez, erigem-se como um
desafio para a clinica, assim como debates sobre configuracdes subjetivas que
se apresentam como peculiares da clinica contemporanea 1. Apesar da
multiplicidade de teses sobre o tema, destaca-se o fato de se trazer a baila a
questdo da faléncia da autoridade simbdlica como fator intrinsecamente
relacionado as modalidades de mal-estar contemporaneas. Com efeito, a nocao
freudiana de sintoma referida a uma impossibilidade assegurada pela
autoridade simbdlica sofre abalos, assim como a concep¢do de universalidade
que lhe é inerente. As subjetividades contemporaneas, ao contrario, revelam
uma forte tendéncia a liberdade irrestrita e caréncia de renuncias. Como
assegurar um convivio toleravel frente a tamanha liberdade dos individuos
tendo como pano de fundo a obra freudiana, que exalta a renuncia como valor
maior, permanece um desafio.

Por laco social entenderemos o espac¢o habitado pelo sujeito com 0s seus pares
2, isto é, a trama de relagbes estabelecidas por este e o modo pelo qual se
remete aos demais. Como metodologia, utilizar-se-do trechos de musicas
populares brasileiras de grande repercussao para circunscrever a questéao a luz
da psicandlise e de tedricos contemporaneos que se ocupam de assuntos
pertinentes para o tema em pauta.

O mal-estar do sujeito freudiano

Sabe-se que Freud né&o utiliza o termo sujeito, entretanto é irrefutavel que seja
possivel depreender de sua trama conceitual a no¢cdo de sujeito, daquele que
nao é uno, indiviso, mas cindido. O sujeito freudiano é marcado pelo conflito,
pela imperativa luta entre o seu desejo e um contra-desejo, a proibicdo contra
o0 desejo. O conflito entre exigéncias antagoOnicas traduz-se pelos diferentes
modos de funcionamento do aparato psiquico.

O recalque estrutura a subjetividade dividindo vida ideativa consciente e
inconsciente. Aquilo que fora recalcado € insuportavel para o julgamento
critico, mas se esforgca por encontrar expressao na consciéncia. Para esta



tarefa é indispensavel que seu conteudo seja distorcido, pela censura, para
que nao se torne evidente para o sujeito. Trata-se de uma formacéo de
compromisso, que de um lado esta de acordo com as normas sociais e, por
outro lado, funciona como uma "valvula de escape"”, permitindo uma parcela
de satisfacdo que foi renunciada a partir do recalque. Isso permite ao sujeito
conviver com seus pares, assim como lhe oferece uma satisfacdo parcial.

A oposicao entre as exigéncias pulsionais do sujeito e aquelas impostas pela
civilizacdo foi abordada por Freud em O Mal-estar na Civilizagcdo (1929), onde o
sofrimento decorrente dos relacionamentos é apontado como 0 mais penoso.
Para viver em sociedade o homem deve restringir suas possibilidades de
satisfacdo, recorrendo as satisfacdes substitutivas - que Ihe oferecem apenas
uma parcela da satisfacdo almejada. Da mesma maneira, a agressividade que
outrora fora voltada contra uma autoridade que nao permitia a satisfacdo dos
desejos incestuosos, é agora voltada contra o individuo, introjetada no ego. A
referida inclinacido para a agressao perturba os relacionamentos e deve sofrer
sancdes para que a vida em grupo seja viavel. E, dessa forma, assumida pelo
superego que castiga o ego. O sujeito padece entdo de um sentimento de
culpa, apontado por Freud como o problema de maior importancia para o
desenvolvimento da civilizacdo. A culpa que preconiza uma exigéncia de
punicdo é também importante para a manutencdo das organizacfes sociais. O
modelo de sujeito, assim como o de lagos entre os seres humanos - ainda que
nao seja possivel encontrar em Freud um conceito propriamente dito de laco
social -, remete-nos a um desejo incestuoso e sua proibicdo e, é claro, a culpa
advinda desse desejo.

Em Totem e Tabu (1913) Freud discorre sobre a origem da sociedade,
recorrendo ao mito da horda primitiva. A horda patriarcal tem seu fim com o
assassinato do pai primevo pelos irmdos que nao podiam usufruir dos
beneficios dos quais este dispunha, tendo todas as fémeas para si. O pai da
horda primitiva era um entrave a satisfacdo dos desejos. No entanto, uma vez
morto o pai ainda se fazia presente pelo sentimento de culpa daqueles que o
assassinaram. Ademais, nenhum filho poderia assumir o lugar do pai por
receio de que o mesmo pudesse lhe acontecer. Dessa maneira, 0s irmaos
renunciaram as benesses que objetivavam ao cometer o assassinato para que
a organizacdo nao entrasse em guerra e um minimo de ordem social fosse
assegurada. Ainda que rivais, 0s irmaos renunciaram as mulheres desejadas,
uma vez que "Os desejos sexuais ndo unem os homens, mas os dividem"
(FREUD, 1913, p.172). Estabelecia-se assim uma organizacao social, cujos
alicerces eram a culpa e as proibicbes necessarias ao convivio social.
Depreende-se entao que, conforme o mito da horda primitiva, a cultura se
funda na submissdo a autoridade simbdlica. Trata-se do modelo edipico de
sujeito: a idéia de laco social conserva a nocao de uma limitacdo a partir de
um impossivel (HERZOG, 2004).

Resta-nos indagar que implicacdbes decorrem de uma cultura para além
daquela recalcante descrita e, em certa medida, denunciada por Freud. A
agressividade dirigida a principio para fora, que em 1929 é evocada por Freud
como um problema para a civilizacao, € introjetada no superego - dirigida ao
sujeito - permitindo uma vida mais harmoénica. Os homens nédo sao "criaturas



gentis”, mas a interiorizagdo da autoridade simbdlica, assim como da
agressividade que antes lhe fora dirigida, exige a rendncia pulsional que
assegura a ordem social. A sociedade p6s-moderna, aponta Bauman:

"nos traz de volta a triste verdade do mundo darwiniano: é o mais apto que
invariavelmente sobrevive. Ou melhor, a sobrevivéncia é a derradeira prova de
aptidao (...) este € um mundo duro, feito para pessoas duras: um mundo de
individuos relegados a se basearem unicamente em seus proprios ardis,
tentando ultrapassar e superar uns aos outros" (2003, p. 110).

Mas como os homens vivem "em seus proprios ardis"? Como a suposta dureza
apontada por Bauman se manifesta na nossa sociedade?

"Malandro € malandro e mané é mané'" 3

Para problematizar a tematica do lagco social na contemporaneidade, utilizar-
se-a o exemplo da sociedade brasileira, a partir de estudos que se ocupam
desse objeto.

Zaluar (2000) faz uma importante constatacdo ao pesquisar moradores da
favela Cidade de Deus, no Rio de Janeiro, na década de 80: 4

"(...) tudo indica que estamos diante de um quadro de crise moral e social, na
qual os habitos, padrées e modelos tradicionais desmoronam e novas idéias e
valores competem entre si sem que se chegue proximo a qualquer consenso e
sem gue se veja sinais de direcdo da sociedade” (pag. 51).

Mas que tradicionalismo € este que a autora diz estar desmoronando? A titulo
de exemplificacdo pode-se utilizar a figura do malandro, contrapondo-a a do
bandido. Nos relatos colhidos, Zaluar aponta a diferenciacdo feita entre as
duas. O bandido é criticado por se opor a imagem do trabalhador. Trata-se
daquele que ndo gosta de trabalhar, que se utiliza de atividades ilicitas para
obter sua renda. Entretanto, também o malandro nédo gosta de trabalhar, mas
este sim, é idealizado nos referidos relatos.

Chama-se malandro aquela figura tdo comum nos anos setenta que
atualmente esta praticamente "extinta”. Os malandros viviam a boemia
carioca, em especial na Lapa, preocupavam-se com o figurino, eram
verdadeiros amantes sedutores e para se defender Ilutavam capoeira.
Tratavam bem as mulheres e 0s demais, preocupavam-se em manter o
respeito acima de tudo. Ja os bandidos sdo covardes, nao demonstram
qualquer sinal de respeito e introduzem as armas de fogo em sua prética. Se o
malandro se remete aos outros com respeito e preza pela ordem social, o
bandido preocupa-se exclusivamente com o seu bem-estar, denotando uma
postura extremamente individualista - criticada nos relatos que constam no
trabalho de Zaluar. Segundo os entrevistados, os bandidos ndo tém uma
ideologia coletiva, ndo séao "reformistas” (nas palavras da autora). Eles apenas



levam a diante uma revolta individual para se inserirem no mercado
consumidor.

E interessante notar que a figura do malandro ndo seja mais tdo comum na
atualidade. O que aconteceu com os famosos homens que transitavam pela
Lapa com ternos engomados, sapatos engraxados e, o que mais nos importa
no presente trabalho, a preocupacdo em manter a ordem e o respeito? Este
exemplo coloca remete-nos a questdo apontada por Zaluar: esta na esteira da
crise moral e social que perpassa diferentes setores e camadas sociais. A
autora faz ainda uma constatacdo digna de nota junto aos moradores com 0s
quais estabeleceu um convivio durante alguns anos. Estes moradores
sustentavam que a mae é a principal responsavel pela transmissdo dos
valores. A figura feminina tem a incumbéncia de educar as criangas, ocupando
um papel bastante definido na constituicdo familiar dos pobres favelados.
Entretanto, com a crise econémica da familia, a mulher teve que sair de casa
para trabalhar. 5

O pai, que antes ocupava o papel de provedor da casa, agora fica sem um
papel nitidamente definido, ao passo que a mae, além de complementar a
renda da familia, conserva o papel de educadora. Zaluar aponta entdo certa
desorganizacdo, com a diminuicdo da figura masculina e expansdo do papel
feminino.

Encontrar malandros, considerados os "verdadeiros homens" que sabiam tratar
uma mulher com o devido respeito, e familias cuja renda seja proveniente
exclusivamente do trabalho dos homens parece ser um trabalho arduo nos
tempos atuais. Muito mais facil € esbarrar com os chamados bandidos e com
as familias monoparentais, em especial de mulheres com filhos 6, o que "tém
alimentado o mito da desorganizacédo familiar entre os pobres” (ibid, p. 320).

A mao aleijada: cadé o "pai de todos"?

No que diz respeito ao papel do Estado, Zaluar denuncia, ao longo do percurso
histérico das favelas que reconstitui, uma postura assistencialista que
objetivava "promover a elevacdo cultural e moral" dos favelados. Ora,
almejava-se entdo aniquilar a cultura que era inerente as classes populares,
obnubilando manifestacfes artisticas e politicas que jazem sob o0s projetos
estatais da urbanizacao das favelas.

Se anteriormente a pobreza era entendida como privacdo experimentada em
vida - um discurso perpassado por uma ideologia religiosa -, agora os valores
religiosos parecem enfraguecidos e o Estado é visto como o principal
responsavel pela pobreza. Nao s6 os pobres o culpam por sua pobreza, como
esperam que O MesmoO assegure a assisténcia necessaria para que haja
melhorias em sua vida (ZALUAR, 2000).



Azeredo (2003) aborda a questdo do carater na contemporaneidade,
aventando a possibilidade de os sujeitos contemporaneos julgarem-se como
excecoes.

"Vimos Freud universalizar o desejo de ser uma excec¢do, sendo necessario,
porém, um passo a mais para gque se passe a agir em nome desse direito.
Trata-se do direito de ser uma excecdo em relacdo a castracdo, que € o que
em psicanalise representa o principio a realidade. A castracédo é a lei do pai e,
como podemos ver em 'Totem e Tabu', de Freud, bem como em todo o
primeiro ensino de Lacan, o pai € o lugar da excecao"” (p. 174).

Esse tipo de carater parece evidenciar certa refratariedade ao sentimento de
culpa. O sujeito ndo se sente culpado, ao contrario, o Outro 7 tem a culpa e
deve beneficia-lo por isso. Se o sujeito se julga lesado por algo deve cobrar um
ressarcimento do Outro que lhe lesou. O tipo de carater em pauta acaba
trazendo a baila as consequéncias do advento do individualismo, nos diz
Azeredo, "ou ao menos (podemos) dizer que ha um avanco deste tipo com o
avanco do individualismo™” (2003, p. 177). O autor mostra como a autoridade
patriarcal - caracteristica do modelo edipico de sujeito - comecgou a ser
questionada na  modernidade, revelando efeitos importantes na
contemporaneidade:

"O direito a excecdo no tempo de Freud era prerrogativa do pai, assim,
qualguer um que também quisesse para si esse direito estaria se opondo a lei,
a castracao e seria, consequentemente, encarado negativamente. A lei do pai
deveria ser internalizada e, quanto mais o sujeito se afastava disso, mais ele
era tomado enquanto degenerado, imoral ou infantil. Com o declinio da funcéo
paterna ndo podemos mais sustentar uma perspectiva negativizante como
esta” (ibid, p. 178-179).

O trecho supracitado permite-nos inferir que o sujeito contemporaneo se julga
com direitos que devem ser atendidos - de imediato -, questionando a
autoridade simbodlica sem se sentir culpado por isso. Numa perspectiva
freudiana seria possivel julgad-lo como imoral, ou mesmo perverso. As relacdes
contemporaneas expressam um tipo de configuracdo subjetiva que apontariam
talvez para uma sociedade de perversos e imorais se a nosografia freudiana
néo fosse relativizada.

A pesquisa de Zaluar enfatiza como os moradores da Cidade de Deus culpam o
Estado pela falta de garantia de seus direitos basicos, esperando que o0s
politicos ocupem o lugar que deixou de ser preenchido pelo Estado. A crise
apontada pela autora também se reflete no papel do Estado. Irrefutavelmente
hd uma "transferéncia de responsabilidades do Estado (tradicionalmente
paternalista) para a comunidade e a familia® (GOLDANI, 1994, p. 304),
refletindo a incapacidade do sistema para satisfazer as demandas da
populacdo. Fruto da énfase no neo-liberalismo, as iniciativas pessoais e
privadas sado cada vez mais incentivadas e valorizadas. Mas se por um lado o
Estado ndo consegue atender as demandas populacionais, a familia também
denuncia uma crise em seu cerne:



"A familia, ao mesmo tempo em que continua sendo vista como a instituicao
de maior confiabilidade passa a ser percebida, também, pela opinido publica,
como uma instituicdo em decadéncia, e incapaz de seguir oferecendo o suporte
afetivo e material desejado e necessitado pelos seus membros. As
especulacfes sobre a precariedade e instabilidade da instituicdo familiar sdo
reforcadas pela incapacidade do Estado em prestar 0s servigcos sociais basicos
as familias carentes e seus dependentes" (ibid, p. 328).

Por considerar que as letras de mduasicas constituem um importante
instrumento para a investigacdo da trama social, revelando as relacdes
estabelecidas entre o0s sujeitos, suas opinidbes e demandas, estdo serao
utilizadas a seguir.

Diga-me o que cantas e te direi quem és

Para circunscrever a tematica da submissdo a uma autoridade simbdlica, tal
qual o sujeito freudiano, e 0 movimento mais recente de questionamento das
autoridades e fragilidade da moralidade, serdo expostos versos de
compositores brasileiros.

Serao utilizadas musicas cantadas por Bezerra da Silva, um dos maiores
representantes, quicd o maior, da malandragem carioca, falecido em 2005. O
cantor sempre apareceu como bastante popular, utilizando girias e borddes
que marcaram uma geracao. Bezerra nasceu em 1937 e foi criado no morro do
Cantagalo, na Zona Sul carioca. Ele sempre se mostrou polémico, defendo
suas ideologias. Foi acusado de ser comunista e as acusacgdes respondeu: "Pelo
qgue sei agora, comunistas sdo os que divulgam os ideais de Lénin e Marx.
Homens que ndo exploram outros homens. Otimo. O que eu acho é que é
muita petulancia alguém no Brasil dizer que € comunista”. Essa fala denota
uma preocupacdo com a coletividade préopria dos malandros. O
questionamento do sistema, do poder publico, esta presente em suas cancoes,
mas estas expdem a importancia dos valores morais, como esta que pede que
0 juiz pense melhor antes de dar uma sentenca:

"Meu bom doutor,

O morro é pobre e a pobreza ndo é vista com franqueza
Nos olhos desse pessoal intelectual

Mas quando alguém se inclina com vontade

Em prol da comunidade

Jamais sera marginal”. 8

(Meu Bom Juiz - Beto sem bracgo/Serginho Meriti)

Conforme o supradito, as letras das musicas interpretadas por Bezerra da Silva
tém forte conotacdo politica, clamando por justica social e denunciando os
"manés"”, em oposicdo aos malandros. Na esteira da luta contra o preconceito
que atinge os moradores das favelas, Bezerra da Silva denuncia a corrupcéo e
a desigualdade social:



"Falar a verdade é crime

Porém eu assumo o que vou dizer

Como posso ser ladréao

Se eu ndo tenho nem o que comer

Nao tenho curso superior

Nem o meu nome eu sei assinar

Onde foi que se viu um pobre favelado

Com passaporte para poder roubar™.

(Vitimas da sociedade - Bezerra da Silva/Crioulo Doido)

No que diz respeito a culpa que pode ser sentida pelo sujeito, Bezerra a
expressa com ironia e criatividade numa famosa can¢cdo em que conta a
histéria de um ladrdao que se arrependeu de tentar assaltar uma casa de
pobre:

"O ladrao foi la em casa quase morreu do coracao, ja pensou se
0 gato nao tem um infarto malandro, e morre no meu barracéo...
Eu ndo tenho nada de luxo que possa agradar o ladrdo, € s6 uma
Cadeira quebrada, um jornal que é meu colchao, eu tenho uma
Panela de barro e dois tijolos como um fogéo...

O ladréao ficou maluco com tanta miséria em cima de um cristao,
Que saiu gritando pela rua pega eu que eu sou ladrao”.

(Pega eu - Bezerra da Silva)

Esse trecho mostra a culpa do sujeito ao tentar assaltar um de seus pares,
alguém igualmente pobre. A culpa nédo é do Outro, mas do proprio sujeito que
inclusive pede para ser punido diante de sua atitude.

Se Bezerra da Silva pode ser tomado para exemplificar o sujeito moderno,
Marcelo D2, ao contrario, € aqui tomado como representante de uma geracao
perpassada por outros valores - que sera chamada de "nova malandragem™ -,
caracteristicos da sociedade contemporanea. Nascido em 1967, em Sé&ao
Cristévao, vocalista da extinta Planet Hemp, MD2 - como gosta de ser
chamado - saiu do circuito alternativo de bandas para "ganhar a midia”. O
Planet Hemp levantava a problematica do uso da maconha e sua legalizacao.
Tidos como desordeiros, suas letras questionavam a alienacdo e a submissao a
determinadas regras, sendo que suas apresentacfes sempre terminavam com
brigas e confusfes 9. Os confrontos com a policia eram frequentes na historia
do Planet Hemp, sendo que muitas letras foram compostas denunciando a
violéncia policial com os usuarios de drogas.

Se a carreira de Marcelo D2 comecou com a luta pela legalizacdo da maconha,
esse ideal parece ter sido dissolvido quando o vocalista comecgou a fazer mais
sucesso em outros espacos, como em programas de TV de evidéncia. As letras
de MD2 expressam como O sujeito nao se sente culpado, mas culpa o Outro.
Ademais, mostra as transgressdes as leis qualquer constrangimento ou
arrependimento:

"No Andarai, Grajau o bicho pegava mais
Quando pichava muro



Sempre tinha um correndo atras

Carlos Peixe, meu camarada

De vez em quando no piche, outras na baforada".
(1967 - Marcelo D2)

A letra de Mareclo D2 demonstra que parece nao haver problema em saquear
e "dar calote"”. O importante é se divertir e "fazer barulho”, expressao utilizada
corriqueiramente por Marcelo D2 em seus shows. Mas 0s saques aos quais D2
faz alusdo nédo se parecem em nada com os saques levados a cabo por
moradores da Cidade de Deus na década de 80. Estes diziam saquear 0s
supermercados porque nao tinham o que comer e por uma ideologia, ao
contrario dos bandidos, como nos mostra Zaluar (2000). Marcelo D2, ao
contrario, diz ter saqueado para "curtir" por mais tempo a sua praia:

"Vida de moleque sempre sangue bom
Calote no Onibus

Pra ir a praia no verao

Pra ficar um pouco mais

Roubava no supermercado

Pra mim isso nunca foi pecado".
(1967 - Marcelo D2)

"Nunca foi pecado"! Discurso que revela um pensamento que nédo se propde a
respeitar as autoridades, sejam as que respondem pelo Estado, religiosas ou
familiares; muito diferente daquele sustentado por antigos malandros.

Freud ndo explica? Entao vai "pentear macaco"!

"Eu fui fazer um samba em homenagem

a nata da malandragem que conheco de outros carnavais.
Eu fui a Lapa e perdi a viagem,

que aquela tal malandragem né&o existe mais".

(Chico Buarque - Homenagem ao malandro)

A figura do malandro parece estar inserida no cenario freudiano: sujeitos
preocupados com a ordem, com o0 respeito mutuo, carregados de um
sentimento de culpa que preconiza inclusive que haja punicdo, se necessario.
Os malandros, conforme fica explicito pelos ideais sustentados por Bezerra da
Silva, reivindicam uma situacdo melhor, questionando autoridades. Entretanto,
esse movimento nao chega a denunciar uma culpa do Outro, mas um
remetimento a autoridade que clama para que a justica seja feita.

Ja o "novo malandro”, representado nesse trabalho por musicas de Marcelo
D2, nao se submete a autoridade simbdlica daquela maneira, podendo indicar
outra forma de se remeter ao Outro. Parece ndo ser mais possivel pensar o



sujeito exclusivamente numa perspectiva edipica, consoante com a época de
Freud:

"... essa ordem falica, patriarcal e edipica comecou a ser questionada de um
modo generalizado na modernidade. Hoje, na contemporaneidade, recolhemos
os efeitos das oposicoes que foram feitas ao pai como lugar de excecao. O pai
enquanto representante do autoritarismo foi tdo questionado e combatido
como 0s governos totalitarios". (AZEREDO, 2003).

O autor sinaliza como as transformacdes culturais, como 0 movimento
feminista e tantos outros reivindicatérios de minorias, marcam uma
consideravel distancia entre a época freudiana e a nossa, que nao nos permite
mais negativizar todo aquele que se opde a lei. Azeredo (2003) mostra como o
Outro vai sendo cada vez mais "esvaziado de sua consisténcia”. O Outro
aparece como aquele que lesou o sujeito, é culpado, e deve ser cobrado por
isso. O sujeito exige que suas reivindicacoes sejam atendidas, julgando-se
como uma excecao. O direito a excecao € radicalizado na contemporaneidade,
0 gue promove abalos na "ordem falica, patriarcal e edipica”. A "nhova
malandragem” estd em franco avanco, convidando-nos a repensar o modelo
edipico de sujeito.

Se o0 pai "td pagando mico"? Trata-se do pai de um malandro ou de um
"mané"? A consideracdo da trama social e da época em que vivem 0s sujeitos
parece-nos fundamental. Afinal de contas, onde estdo os malandros? Chico
Buarque parece ter perdido a viagem a Lapa na tentativa de reencontrar os
antigos malandros, resta-nos indagar se continuaremos saudosistas "perdendo
viagens" ou nos perguntaremos quais as consequéncias da "nova
malandragem™ e em que implicacbes acarretam para o estudo da
subjetividade.
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4 Pesquisa realizada para a tese de doutorado em Antropologia da autora. Para
maiores detalhes consultar: ZALUAR, A. (2000) A Maquina e a Revolta:
OrganizacOes Populares e o Significado da Pobreza. S&o Paulo: Braziliense.
5 "Na regiao metropolitana mais rica do pais, a Grande Sao Paulo, quase dois
tercos das familias existentes em 1981 ndo podiam contar exclusivamente com
seus chefes para a sobrevivéncia cotidiana, quer pela insuficiéncia de seus
salarios (39%) quer pelo desemprego (5%) ou inatividade (20%) devida,
sobretudo, a invalidez, doenca ou aposentadoria (...) Estes resultados gerais
sugerem o quao importante o trabalho das mulheres e dos filhos passa a ser
para a sobrevivéncia familiar e colocam em questdo o modelo familiar
estruturado em torno da figura do chefe provedor"™ (GOLDANI, 1994, p. 305).
6 "Quando se comparam as familias monoparentais chefiadas por mulheres
com a média das familias nas areas metropolitanas do pais em 1989, se
observa que 33% das familias com mulheres sem cdnjuge e com filhos
estavam abaixo da linha de pobreza, comparado com 23% do total das
familias brasileiras residentes nas areas metropolitanas que se encontravam
nestas condicoes" (GOLDANI, 1994, p.320).
7 ... nos primeiros trabalhos de Lacan, o sujeito €& essencialmente uma
relacdo com a ordem simbdlica, isto é, a postura que uma pessoa adota com
relacdo ao Outro como linguagem ou lei". (FINK, 1998, p. 31). Neste trabalho
utilizaremos o] Outro, conforme a acepcao lacaniana.
As musicas foram retiradas do site www.letras.terra.com.br
8 Em novembro de 1997 os musicos do Planet Hemp foram presos em Brasilia.
Na mesma época a Policia Civil do Rio de Janeiro abriu inquérito para tentar
proibir o site da banda na internet. Em turné pelo Nordeste, muitos de seus
shows foram proibidos (fonte: www.trombeta.cafemusic.com.br).
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